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Abstract
Based on their doctrines, Salafi excommunicationist groups consider followers of other reli-
gions and denominations as non-believers, justifying the shedding of their blood and seizing 
their property. Consequently, these groups engage in numerous criminal activities. Given the 
military approach employed by these groups, it becomes imperative to examine the perspective 
of humanitarian law, especially concerning their interactions with civilians. This article aims 
to gain a deeper understanding of Salafi excommunicationist groups and their treatment of 
women. It also seeks to analyze this emerging phenomenon within the framework of interna-
tional law, legal doctrines, and the principles of Islamic law. The objective is to evaluate the 
treatment of women by Salafi excommunicationist groups in comparison with the provisions 
of international humanitarian law and Islamic humanitarian law. In this research, we employ a 
theoretical analytical-descriptive method and gather data from library sources to address this 
question. Despite the considerable support for women in international humanitarian law and 
Islamic humanitarian law, the findings of the research reveal that Salafi excommunicationist 
groups not only fail to adhere to these legal and religious principles but also perpetrate inhu-
mane crimes against women.
Keywords: Salafi excommunicationist groups, international humanitarian law, Islamic human-
itarian jurisprudential doctrines, Islamic humanitarian law, women, civilians.
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چکیده
گروه هـای سـلفی  ـتکفیـری بـه دلیـل مبانـی فکری خود که پیروان سـایر ادیـان و مذاهب را کافـر و جان و 
مالشـان را مبـاح می داننـد، جنایت های بسـیاری مرتکب می شـوند. بـا توجه به رویه نظامـی این گروه ها 
لازم است دیدگاه حقوق بشردوستانه در خصوص رویکرد آنان، به خصوص در مواجهه با غیرنظامیان، 
مشـخص شـود. این مقاله با هدف شـناخت بهتر و عمیق تر جریانات سـلفی  ـتکفیری و عملکرد آنها در 
مواجهه با زنان و نیز تحلیل این پدیده نوظهور، با توجه به استانداردهای حقوق بین الملل و آموزه های 
فقهی  ـحقوقی اسلامی می کوشد کشف کند که عملکرد گروه های سلفی  ـتکفیری در مواجهه با زنان چه 
نسبتی با قواعد حقوق بشردوستانه بین المللی و حقوق بشردوستانه اسلامی دارد. در پژوهش حاضر، برای 
پاسخگویی به این سؤال، از روش نظری تحلیلی  ـتوصیفی استفاده و داده های تحقیق با بهره گیری از 
منابع کتابخانه ای جمع آوری شده است. بر اساس یافته های پژوهش، به رغم وجود حمایت های قابل 
توجه از زنان در منظومه حقوق بشردوستانه بین المللی و حقوق بشردوستانه اسلامی، گروه های سلفی 
 ـتکفیری نه تنها به هیچ یک از این قواعد حقوقی و شرعی پایبند نیستند، بلکه به انجام جنایت های 

غیرانسانی علیه زنان مبادرت می کنند.
کلیدواژه هـا: گروه هـای سـلفی  ـتکفیـری، تکفیـری، حقـوق بشردوسـتانه بین المللـی، آموزه هـای فقهـی 

بشردوستانه اسلامی، حقوق بشردوستانه اسلامی، زنان، غیرنظامیان.
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حادحع

حقـوق بشردوسـتانه در مخاصمـات و اهمیـت آن از دیربـاز مـورد توجـه بوده اسـت. امروزه به 

دلایـل متعـددی ضـرورت توجـه بـه آن، به ویـژه در مخصمـات گروه هـای سـلفی ـ تکفیـری در 

کشورها و مناطقی از جهان، مضاعف شده است. گروه های سلفی ـ تکفیری با ادعای پیروی 

از سـلف صالـح، پیـروان بقیـه مذاهـب را کافـر و خـون، مال و ناموس آنـان را حلال می دانند. 

مبانی فکری و رفتارهای این گروه ها نه تنها با قرآن و سنت، بلکه با سلف صالح هم در تضاد 

اسـت. ایشـان بـا ادعـای مبـارزه با مظاهر شـرک، بـه تخریب اماکن عبـادی و جنایت در حق 

زنان و کودکان و اسیران و قتل و کشتار غیرنظامیان روی آورده اند. چنین اقداماتی ضرورت و 

زمینه بررسی عملکرد آنان با رویکرد حقوق بشردوستانه اسلامی و رویکرد حقوق بشردوستانه 

بین المللی را فراهم کرده است.

با توجه به جایگاه خاصی که امروزه این گونه مقررات در حوزه مخاصمات به خود اختصاص 

داده اند، این مقاله به دنبال آن است که با رویکردی تطبیقی وضعیت این نوع مقررات را در 

حـوزه بین المللـی و اسـلامی بـا بررسـی عملکرد گروه های سـلفی ـ تکفیری در مواجهـه با زنان 

تجزیه و تحلیل کند.

در ایـن موضـوع کتـب و مقالاتـی بـه رشـته تحریـر درآمـده اسـت. عسـکری در مقالـه »حقـوق 

بشردوستانه و کاربرد سلاح های انفجاری متعارف در مناطق پرجمعیت« )1397( به بررسی 

مقررات حقوق بین المللی بشردوستانه در خصوص کاربرد تسلیحات انفجاری متعارف در 

مناطق پرجمعیت و غیرنظامی در مخاصمات مسلحانه کنونی اشاره کرده است.

کرباسی و همکاران در مقاله »اصول بنیادین حقوق بشردوستانه از منظر سیره نظامی پیامبر 

کید بر منابع روایی(« )1397( با مطالعه سیره نظامی پیامبر مکرم اسلام)ص(  اعظم)ص( )با تأ

در 85 غزوه و 34 سـریه تحت مدیریت ایشـان به این نتیجه رسـیده اند که ایشـان در همه این 

نبردهـا سـپاهیان خـود را بـه رعایـت حقـوق بشردوسـتانه و حفـظ کرامـت انسـانی امـر کرده اند. 
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نویسندگان با تجزیه و تحلیل داده ها، اصول بنیادین حقوقِ بشردوستانه از منظر سیره نظامی 

پیامبر اعظم)ص( را در قالب یک الگوی مفهومی در دو بُعد مادی و معنوی ارائه کرده اند.

حقیقت پور در مقاله »اصل تفکیک انسانی از نگاه حقوق بشردوستانه اسلامی در مقایسه 

بـا معاهـدات بین المللـی« )1400( بـا نگاهـی تطبیقی اصل تفکیک انسـانی در مخاصمات 

مسـلحانه را بررسـی کرده اسـت. بر اسـاس این اصل، حملات فقط می تواند علیه رزمندگان 

انجام گیرد و نباید متوجه افراد غیرنظامی باشد. از دیدگاه حقوق بشردوستانه اسلامی  ــکه از 

)ص( و گزارش های تاریخی در خصوص تعداد قربانیان در جنگ های  سیره عملی پیامبر

)ص( استنتاج می شودــ اصل تفکیک الزام آور و تجاوز به غیرنظامیان ممنوع است. پیامبر

در ایـن مقالـه تـلاش می شـود عملکـرد گروه هـای سـلفی ـ تکفیـری با نگاهی تطبیقـی از منظر 

حقوق بشردوسـتانه اسـلامی و حقوق بشردوسـتانه بین المللی بررسـی شـود که این مقاله را از 

تحقیقات پیشین ممتاز می کند.

1. حنلویم ناایق

1ـ1. یاه ورگ دیکلمع

حقـوق بشردوسـتانه به کارگیـری برخـی محدودیت هـا در کاربـرد ابزارهـا و حمایت از قربانیـان در 

مخاصمات مسـلحانه اسـت )موسـوی و همکاران، 1394: 35(. مقصود از حقوق بشردوسـتانه 

اسلامی نیز تمام امتیازات و اقتدارات مشروعی است که اسلام در حمایت از انسان ها در جنگ 

و صلح بر اساس آموزه های فقهی بشردوستانه و حقوق اسلامی به رسمیت شناخته است.

1ـ2. رگده ول  یینت ـ نکنیگ 

، 1408: 330/6ـ331( و در  »سـلف« در لغـت بـه معنـای پیشـینیان و گذشـتگان )ابن منظـور

اصطـلاحِ ابن تیمیـه و پیروانـش بـه معنـای بازگشـت بـه فهـم صحابـه، تابعـان و علمـای مـورد 
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اعتمـاد اصحـاب حدیـث در سـه قرن ابتدایی اسـلام اسـت )فرمانیـان، 1392: 269(. سـلفیه 

در قرن چهارم هجری و تحت تأثیر احمد بن حنبل ایجاد و در قرن هفتم هجری با ابن تیمیه 

احیا شد )خراسانی، 1393: 345(.

، 1408: 144/5( و در اصطلاح،  « در لغت به معنای نهان کردن و پوشاندن )ابن منظور »تکفیر

)ص( آورده انـد کـه گاهـی از آن بـا عنـوان »ضروری دیـن« نام  انـکار مطالبـی اسـت کـه پیامبـر

، کافر خواندن  می برنـد )مکـی عاملـی، 1386: 334/9(. از جملـه معانی ذکرشـده برای تکفیر

«( یـا نسـبت کفر دادن به مسـلمان )عبدالمنعـم، 1999:  کسـی )غدیـری، 1418: ذیـل »تکفیـر

«( است. بر اساس این اصطلاح، گروه های تکفیری و سلفی گروه هایی هستند  ذیل »تکفیر

که به غیر خود نسبت کفر می دهند.

شـگل گیری گروه هـای تکفیـری در امتـداد جریـان سـلفی ابن تیمیـه اسـت. در قـرن دوازدهـم 

هجری در جزیرة العرب محمد بن عبدالوهاب جریان تکفیری را با قدرت سیاسی همراه کرد 

و فصل جدیدی در اندیشه اهل سنت پدید آورد )خراسانی، 1393: 345(.

2. حهلرشع رگده ول  یینت ـ نکنیگ  ول حملت    دگنه یاه ورگ دیکلمع ریف ل وییت

اروپایـی،  و حتـی  آفریقایـی  اسـلامی،  کشـورهای  ـ تکفیـری در  گروه هـای سـلفی  جنایـات 

به خصوص علیه زنان و کودکان و غیرنظامیان، از منظر حقوق بشردوستانه بین المللی قابل 

بررسی است. کشتن و سر بریدن کودکان ایزدی و خوراندن گوشت آنها به مادرانشان،1 حمله 

داعش و طالبان به بیمارستانی در کابل که منجر به کشته شدن 13 نوزاد، مادر و پرستار2 و 

نیز شهادت بیش از 90 و زخمی شدن بیش از 240 دانش آموز دختر در مدرسه سیدالشهدا 

دشت برچی کابل3 از نمونه های رفتار فجیع این گروه ها علیه زنان و کودکان بی گناه است.

1 . http://www.nasimeqaen.ir/item/13503.
2 . https://www.bbc.com/persian/afghanistan-52689893.
3 . https://www.tasnimnews.com/fa/news/1400/02/20/2500224.
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2ـ1. ناییا یولیت لح غیگمظلحیلت    یاه ورگ دیکلمع ریف ل ویا

در اسـناد بین المللـی حقـوق بشردوسـتانه بـه مصونیـت غیرنظامیـان، از جملـه زنـان توجـه 

خاصـی شـده اسـت. حقـوق بشردوسـتانه معاصر براینـد هماهنگی و تعامل مثبتی اسـت 

کـه همـواره میـان الزامـات نظام گیـری، نیازهـای بشـری و عواطـف انسـانی لازم اسـت و بایـد 

رعایت شود.

در ادامه به برخی از عناوین مهم حمایت از زنان مندرج در اسناد بین المللی بشردوستانه 

و مجموعه قواعد عرفی بین المللی بشردوسـتانه اشـاره می شـود )ضیایی بیگدلی، 1392: 

122ـ130(.

- حهل  قلمهمت یلحت حملت    کنهلمسیهت چشل م ژمه )1945(

ـ زن بازداشتی را نمی توان جز به وسیله زنان بازرسی بدنی کرد )ماده 94(.

دولـت  سـوی  از  شـود،  مرتفـع  بازداشـتی  شـخص  هـر  بازداشـت  علـل  اینکـه  محـض  بـه  ـ 

بازداشت کننده آزاد خواهد شد )ماده 132(.

- حهل  قلمهمت یلحت حملت    دگدنکا لدل ل القت وع کنهلمسیهت ول  ژمه )1940(

ـ زنـان بایـد احتـرام خـاص داشـته باشـند و به ویـژه در برابـر هتک ناموس، فحشـای اجباری و 

شکل های دیگر حمله غیرمحترمانه حمایت شوند.

3. حهلرشع رگده ول  یینت ـ نکنیگ  ول حملت    دگنه یاه ورگ دیکلمع لیلحت

طبق قوانین و احکام انسان دوستانه اسلامی، باید با دیگران چنان رفتار کنیم که مایلیم با ما 

رفتار کنند )محقق داماد، 1375: 147ـ209(. در اسلام اصل وجود و ضرورت حقوق بشردوستانه 

م دانسـته شـده اسـت. این حقوق به اعتبار کرامت ذاتی و درک فطری و وجدانی انسـان 
ّ
مسـل

در رعایـت ایـن حقـوق هـم ضروری اسـت و هم واجب. اسـلام حقوق بشردوسـتانه را جـدای از 

مصادیقی که جوامع بشری برای آنها تعیین کرده اند، تأیید و از آن پشتیبانی دینی کرده است. 
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البته ممکن است بین حقوق بشردوستانه اسلامی و بین المللی تفاوت هایی در مبانی، اصول 

و حتی مصادیق و قواعد وجود داشته باشد که به آنها اشاره می شود.

انسان در تفکر اسلامی علاوه بر کرامت و حیثیت ذاتی، دارای شأنیت خلیفة اللهی است؛ 

ازایـن رو از تکریـم ویـژه ای برخـوردار اسـت و شایسـتگی دارد حقوقـی کـه در شـرایط جنگـی 

برایش تعریف می شود، با ملاحظه شأنیت والایش نزد خداوند و جایگاه، هدف و غایتش در 

سلسله مراتب هستی باشد.

3ـ1. حبلمت یاه ورگ دیکلمع لیلحت

3ـ1ـ1. حبلمت مظگ 

مبانی نظری حقوق بشردوستانه در اسلام آن دسته اصول و بنیان های کلی است که منشأ 

دینی و وحیانی دارد و ناشی از نوع نگرش اسلام به انسان و هستی است. 

ل ف( نهیید

بر اساس این اصل، مقصود نهایی هستی و انسان رسیدن به نفی هرگونه معبود و هر آنچه 

انسـان را از بندگـی خـدا بازمـی دارد و اثبـات یگانگـی خداونـد، یکتاپرسـتی، جهت گیـری و 

، در همه  هدف گیـری واحـد بـه سـوی خداونـد و رضایـت و تسـلیم در برابـر محض فرامیـن او

اعمال و رفتار و عقاید انسان است. بنابراین هر چه مانع چنین جهت گیری در مسیر توحید 

، مشروعیتی ندارد. باشد، از قبیل جنگ، خونریزی، ظلم و تجاوز

ب( کگلحت ذلنت

در تفکر اسلامی، انسان از آن جهت که مخلوق خداوند است، کرامت ذاتی دارد. در اسلام 

همه دارای نفس محترم هسـتند و هرگونه آسـیب به آنها حرام و جرم اسـت، مگر تباه کننده 
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وْ 
َ
حیات و مسـتحق کیفر و قصاص باشـد. قرآن کریم می فرماید: »مَنْ قَتَلَ نَفْسًـا بِغَیرِ نَفْسٍ أ

اسَ جَمِیعًا« )مائده: 32(. مَا قَتَلَ النَّ
َ
نّ
َ
رْضِ فَکأ

َ ْ
فَسَادٍ فِی ال

ج.( نسلد  د رگلرگ  لمسلت ول

بـر اسـاس ایـن اصـل، همـه افـراد در مقابل حقوق دیگران و در مقابل قانون مسـاوی هسـتند. 

ریشه چنین اصلی یگانگی »ربّ« همه انسان ها، یعنی خداوند، است. انسان ها از تساوی 

در دیـن، خالـق، نسـل نخسـتین، هـدف اعـلای زندگـی، فضیلـت کرامـت و حیثیـت ذاتی و 

رسیدن به کرامت ارزشی و اختیاری، روزی حلال، آیات خداوند، وسایل معشیت، تکالیف، 

.ک: جعفری، 1377: 470ـ475(. بر این اساس، محروم کردن  حقوق و مقررات برخوردارند )ر

انسان ها، به خصوص غیرنظامی ها، از حق حیات و لوازم آن جایز نیست.

3ـ1ـ2. حبلمت هویت

ل ف( هدل ت 

مـراد از عدالـت در اینجـا رعایـت قسـط و عـدل در رفتـار انسان دوسـتانه بـا دیگـران و رعایت 

تقـوا در رفتـار و مطابقـت دادن آنهـا با دسـتورات دینی و الهی اسـت. یکـی از مصادیق عمل 

صالح، رعایت حقوق زنان، کودکان و سالمندان و صدمه نرساندن به آنها در مخاصمات و 

درگیری های مسلحانه است.

ب(  یوت

اسلام اصل رحمت را هم یک اصل انسانی به شمار آورده و هم یک عمل صالح دینی برای 

رسیدن به سعادت و رستگاری.
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ج( نعشد د دفل  وع هشد

تعهـد و وفـای بـه عهـد از اصـول اساسـی روابـط افـراد، جوامـع و دولت هـا اسـت. منشـأ چنین 

اصلی درک انسان است. دین نیز عمل به تعهدات را تأیید و تشویق )اسراء: 34؛ مائده: 1( 

و در عین حال، نقض آن را مذمت می کند )انفال: 56(.

 ( حابت د خهش  فکل  

، اصول  کیـد می کنـد کـه بایـد بـا همه افـراد، چـه مسـلمان و چه کافـر اسـلام بـه پیـروان خـود تأ

رفتاری دینی و انسانی را رعایت کنند؛ از جمله خوش رفتاری با اسیران. پیامبر اسلام)ص( 

بـه یـاران و اصحـاب خـود در مقابلـه بـا کفـار و مشـرکان فرمـود: »بـا محبـت مردمـان را بـه خود 

جلب کنید، با آنها رفتار خوش داشـته باشـید، آنها را با محبت ورزی به سـوی ما آورید قبل 

از آنکه مردان آنها را بکشید و زنان و کودکان آنان را نزد من آورید« )هندی، 1409: ح1130(. 

3ـ2. ناییا یولیت لح حملت    یاه ورگ دیکلمع لیلحت

جهاد اسلامی با جنگ های متداول در جهان تفاوت دارد. اصل نخستین در احکام جهادی 

اسلام به کارگیری شیوه هایی است که تا حد ممکن از جنگ و کشتن انسان های بی گناه و 

افراد غیرنظامی جلوگیری شود؛ زیرا تفکیک میان نظامیان و غیرنظامیان یک تکلیف است.

مطابق با رویکرد کلی اسلام در حمایت از غیرنظامیان، اشخاص مورد حمایت در پیکارهای 

مسلحانه را می توان در دو گروه مهم تفکیک و شناسایی کرد:

و  کـودکان  زنـان،  ماننـد  تـوان جنگـی هسـتند،  فاقـد  اقتضـای جسـمانی  بـه  کـه  افـرادی   .1

، جراحـت و از کارافتادگی  سـالمندان یـا بـه دلیـل عوامل عارضی نظیر بیماری، نقض عضو

توان جنگی شان را از دست داده اند؛
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 2. افرادی که با وجود برخورداری از توان جنگی از شرکت در جنگ اجتناب می کنند، مانند 

کفار معاهد و مهادن و کفار ذمّی.

3ـ2ـ1. حسکندلت قگآمت د ننسیگ  یولیت لح غیگمظلحیلت

پیامبرگرامـی  بـر  کفـار  تحمیلـی  عداوت هـای  دوران  دربـاره  بسـیاری  آیـات  کریـم  قـرآن  در 

اسـلام)ص( و مسـلمانان وجود دارد که مفادشـان خاستگاه فرمان های نبوی به سپاه اسلام 

الهام بخـش مجاهـدان مسـلمان در هـر دوران اسـت )بقـره: 190ـ194؛  و  در عصـر رسـالت 

آل عمران: 102، 105ـ110(. برای نمونه با توجه به آیه 190 سـوره بقره1 می توان اذعان کرد که اصل 

تفکیک میان نظامیان و غیرنظامیان خاستگاه قرآنی دارد. در تبیین این مدعا توجه به چند 

نکته مهم است:

1. تعبیر »فی سبیل الله« هدف اصلی جهاد اسلامی را روشن می کند. دلیل جهاد در اسلام 

هرگـز انتقام جویـی، جاه طلبـی، کشورگشـایی و کسـب غنیمـت نیسـت. این ویژگـی بر تمام 

ابعاد جنگ اثر می گذارد و به کمّیت و کیفیت جنگ، نوع سلاح و چگونگی رفتار در میدان 

جنگ رنگ خدایی می بخشد؛

2. به  صراحتِ جمله »الذین یقاتلونکم«، جهاد مخصوص مقابله با کسانی است که دست 

به اسـلحه می برند. همچنین از آیه اسـتفاده می شـود که غیرنظامیان )مانند زنان، کودکان و 

سالمندان( هرگز نباید هدف تهاجم باشند؛

3. در قـرآن کریـم بـه رعایـت عدالـت  ــحتـی در میان جنگ و با دشـمنان ــ توجه شـده اسـت. 

رسـالت دیـن اسـلام از بیـن بـردن زمینه هـای تجـاوز در جنـگ اسـت. اگـر جنـگ بـرای خـدا 

باشد، نباید هیچ گونه تعدی در آن باشد. 

که با شما  کسانی   یحِبُّ الْمُعْتَدِینَ؛ در راه خدا ]فقط[ با 
َ

َ لا  تَعْتَدُوا إِنَّ الّلَ
َ

ذِینَ یقَاتِلُونَکمْ وَلا
َ
ِ الّ

1 . »وَقَاتِلُوا فِی سَبِیلِ الّلَ
می جنگند، نبرد کنید و از حد تجاوز نکنید که خدا تعدی کنندگان را دوست نمی دارد«.
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کاشـانی، 1373: 228/1( و سـنی )سـید طنطـاوی، 1997:  منابـع تفسـیری شـیعه )فیـض 

406/1( بـر ایـن مدعـا اتفـاق نظـر دارنـد کـه اصـل اولیه در احـکام جهادی اسـلام به کارگیری 

شیوه هایی است که تا حد ممکن از جنگ و کشتن انسان های بی گناه و کسانی که درگیر 

جنـگ نیسـتند، پیشـگیری شـود. رعایـت اصـل تفکیک میـان جنگجویـان و غیرنظامیان 

در پیکارهای مسـلحانه به هر شـکلی یک تکلیف اسـت و جنگ فقط با نیروهایی مجاز 

کـودکان، زنـان،  کـه نظامـی و درگیـر جنـگ باشـند. بنابرایـن همـواره از مجروحـان،  اسـت 

سـالمندان و ماننـد اینـان حمایـت می شـود و جنگجویـان حـق تعـرض بـه آنـان را ندارنـد 

)طباطبایی، 1375: 86/2(.

3ـ2ـ2. حسکندلت  دلیی یولیت لح غیگمظلحیلت

ل ف(  دلیلت هلم

منظور از روایت عام، روایت هایی هستند که یک قاعده عام را بیان می کنند.

پیامبـر اکـرم)ص( همـواره بـه مسـلمانان توصیـه می کردنـد در مکـه جـز بـا کسـانی کـه با شـما 

می جنگنـد، مبـارزه نکنیـد )جعفریـان، بی تـا: 218(. ایشـان بـه سـعد بن عبـاده و هم رزمانـش 

فرمودند: »جز با کسانی که با شما می جنگند، مقاتله نکنید« )بیهقی، 1419: 8و120/9ـ121(. 

در زمـان فتـح مکـه نیـز پیامبـر اکـرم)ص( بـه مسـلمانان سـفارش کردنـد فقط بـا جنگجویان 

مبـارزه کننـد؛ کسـانی که درِ خانه هایشـان را ببندنـد، در امـان هسـتند و کسـانی که در خانـه 

ابوسفیان پناه جویند، ایمن هستند؛ البته افرادی را استثنا و دستور قتلشان را صادر کردند 

ع( هنگام اعزام معقل بن قیس به شام توصیه فرمودند که  )زیلعی ، 1365: 171/6(. امام علی)

جز با جنگجویان پیکار مکن )نهجالبلاغه، نامه 12(.

از مجموع این روایت ها قاعده عامِ »مشروعیت جنگ فقط با جنگجویان« استنباط می شود 

که مستند حمایت از غیرنظامیان در پیکارهای مسلحانه است. 
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ب(  دلیلت خلص

منظور از روایات خاص، روایت هایی است که با فهرست کردن مصادیق حقوق بشردوستانه 

کید می کنند. مانند زنان، کودکان، سالمندان و افراد فاقد توانایی جنگی، بر حمایت از آنان تأ

کـه بـه مجاهـدان  ع(، سـیره پیامبـر اکـرم)ص( ایـن بـود  بـر اسـاس روایتـی از امـام صـادق)

می فرمودند: »حرکت کنید به نام خدا و برای خدا و در راه خدا و بر آیین رسول خدا؛ تعدی 

نکنید، مثله نکنید، از حیله و نیرنگ بپرهیزید، سالخوردگان و کودکان و زنان را نکشید...« 

)حر عاملی، 1416: 43/11(. شبیه این دستورالعمل نظامی ماندگار در دیگر منابع معتبر نیز 

نقل شده است )مجلسی، 1404: 25/97(.

در منابـع روایـی اهـل سـنت نیز رفتار انسـانی بـا غیرنظامیان و پرهیز از کشـتن آنان بازتاب 

گسـترده ای دارد. انـس بن مالـک از رسـول خـدا)ص( نقـل می کنـد کـه »حرکـت کنیـد به نام 

خـدا و بـر آییـن خـدا، سـالخوردگان، اطفـال، صغـار و زنـان را مکشـید و افـراط نکنیـد...« 

)بیهقی، 1419: 90/9(.

3ـ2ـ3. حسکندلت فاشت یولیت لح غیگمظلحیلت

ل ف(  دیکگ  یولیت حطیق لح غیگمظلحیلت

در رویکرد حمایت مطلق از نظامیان که به مشهور فقهای امامیه منسوب است، غیرنظامیان 

)زنـان، کـودکان، سـالخوردگان، دیوانـگان و رهبانـان( در جنگ هـای مسـلحانه از مصونیـت 

مطلـق برخوردارنـد و حتـی در صـورت همـکاری در جنـگ  ــجـز اقتضـای ضـرورت نظامـی و 

ـــ نبایـد بـه آنهـا تعـرض شـود. علامـه حلـی در ایـن باره گفته اسـت: »کشـتن دیوانگان  اضطرار

و کـودکان و زنـان جایـز نیسـت  ــهرچنـد معـاون در جنـگ باشـندــ مگر در صـورت ضرورت« 

)علامه حلی، 1413: 486/3(. محقق کرکی در شرح نظر وی می نویسد: »اگر استثنا را در آخر 

ذکـر می کـرد، بهتـر بـود« )محقـق کرکـی، 1414: 385/3(. ابن جنید، از فقیهان امامیـه، در این 
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بـاره چنیـن نظـر داده اسـت: »قتـل زنان، کودکان، راهبان و سـالخوردگان فقـط در دو صورت 

جایز است: نخست آنکه افراد نامبرده مسلمانی را به قتل رسانده باشند که در این صورت، 

قتل آنان از باب قصاص جایز است و دوم در صورتی که آنان دارای توانایی جنگی باشند، 

به گونه ای که زنده ماندنشان موجب گرفتاری مسلمانان در حال و آینده باشد« )ابن جنید 

اسکافی، 1416: 154(. صاحب جواهر ضمن بیان اینکه »کشتن دیوانگان، کودکان و زنان ]از 

« )نجفی، 1363:  دشـمن[ جایز نیسـت، هرچند یاری کننده باشـند، مگر در حالت اضطرار

73/21(، ادعـا می کنـد کـه فقیهـی را سـراغ ندارد که با این مسـئله مخالفت کرده باشـد. دیگر 

فقهای امامیه مانند فیض کاشانی )1406: 92/15ـ94(، روحانی )بی تا: 105/13ـ106( و احمدی 

میانجی )1407: 91( نیز از این رویکرد حمایت کرده اند.

کیـد  برخـی فقهـای امامیـه بـر رویکـرد حمایـت از زنـان،  حتـی در صـورت مقاتـل بودنشـان، تأ

کرده انـد. شـیخ طوسـی در کتـاب النهایـة می نویسـد: »کشـتن زنـان جایـز نیسـت، هرچنـد بـا 

مسلمانان مقاتله کنند و مردان و شوهرانشان را یاری کنند. اگر اضطرار ایجاب کند، کشتن 

کی نیست« )طوسی، 1400: 292/1(. آنان جایز است و با

چنانکـه مشـاهده می شـود، در ایـن رویکـرد، ضـرورت و اضطـرار تنهـا عامـل ازبین برنـده 

نیـز  بودنشـان  مقاتـل  حتـی  زنـان،  دربـاره  اسـت.  غیرنظامیـان  از  حمایـت  و  مصونیـت 

مصونیتشان را از بین نمی برد.

ب(  دیکگ  یولیت حرگدط لح غیگمظلحیلت

کـودکان، دیوانـگان،  زنـان،  از غیرنظامیـان )ماننـد  رویکـرد حمایـت مشـروط، حمایـت  در 

رهبانان و سالخوردگان( مشروط به عدم معاونت و مقاتله است؛ یعنی غیرنظامیان تا زمانی 

مصونیت دارند و از آنها حمایت می شـود که در پیکارهای مسـلحانه نقش معاون یا مقاتل 

نداشته باشند.
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بعضی از فقهای امامیه، نظیر ابوالصلاح حلبی )1403: 256( و شـیخ جعفر کاشـف الغطاء 

)بی تا: 406/2(، طرفدار این رویکرد هستند.

فقهـای عامـه نیـز حمایـت از غیرنظامیـان را منـوط بـه عدم معاونـت و قتال می داننـد. ابوبکر 

کاشانی، از فقهای حنفی، پس از بحثی مفصل در این زمینه می نویسد: »اصل در این مسئله 

این است که هر که اهل قتال باشد، کشتنش جایز است، اعم از اینکه بجنگد یا نجنگد، 

و هر که اهلیت قتال ندارد، کشتنش جایز نیست، مگر زمانی که حقیقتاً بجنگد یا معناً )با 

رأی و تبعیت از رزمندگان( مقاتله کند« )کاشانی، 1387: 101/7(.

بـه ایـن ترتیـب دیدگاه حقوق بشردوسـتانه اسـلامی در حمایت از غیرنظامیـان )به خصوص 

زنـان( در درگیری هـای مسـلحانه کـه امـروزه گروه های سـلفی ـ تکفیری ایجـاد می کنند، کاملاً 

گویـا و روشـن اسـت. بـر ایـن اسـاس، ایـن گروه هـا ناقـض حقـوق غیرنظامیـان در مجموعـه 

عملکردهای جنایتکارانه خود هستند.

مکیجع

از تفاوت های حقوق بشردوستانه اسلامی با حقوق بشردوستانه بین المللی اختصاص قوانین 

و آموزه هـای حقوقـی آن بـه زمـان جنگ و صلح اسـت. حقوق بشردوسـتانه اسـلامی به معنای 

حمایـت از انسـان ها در جنـگ و صلـح و بی طرفـی اسـت کـه مبنـای خـاص آن، روش عملـی 

پیامبر اسلام و فرمایشات و احادیث آن حضرت در این گونه موارد است. حقوق بشردوستانه 

اسلامی امتیازات و اقتدارات مشروعی است که اسلام در حمایت از انسان ها در برابر دشمن، 

در جنـگ و صلـح و بی طرفـی، بـر اسـاس آموزه هـای فقهـی بشردوسـتانه و حقـوق اسـلامی بـه 

رسمیت شناخته است. حقوق بشردوستانه اسلامی عملکرد گروه های سلفی  ـتکفیری را در 

هر حال، بدون نیاز به تعیین جایگاه و اثبات دولت بودن یا نبودن آنها، نقد می کند،  در حالی که 

حقوق بشردوستانه بین المللی به حمایت از گروه های آسیب پذیر غیرنظامی در زمان جنگ 
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اختصاص دارد. این حقوق در نقد عملکرد گروه های سلفی  ـتکفیری نیاز دارد کشف کند که 

با آنها به مثابه دولت برخورد کند یا گروه های شورشی و تروریستی. 

تفـاوت دیگـر حقـوق بشردوسـتانه اسـلامی بـا حقـوق بشردوسـتانه بین المللـی در محـدوده 

قلمـرو آنهـا و گروه هـای مـورد حمایـت و تحت پوشـش آنها اسـت. چنانکـه آموزه های حقوق 

بشردوستانه اسلامی مستقیماً از انسان ها حمایت می کند، اما حقوق بشردوستانه بین المللی 

ضمن تعیین حقوق حمایت از افراد انسانی  ــاعم از نظامی و غیرنظامی ــ فقط تکالیف افراد 

انسانی و طرف های متخاصم در مخاصمات را مشخص می کند.

تمایـز دیگـر ایـن اسـت کـه احـکام و مقررات بشردوسـتانه اسـلامی خاسـتگاه توحیـدی دارد 

کیـد بـر اصـول بنیادیـن اسـلام و عنایت به سـازکار اجتهاد،  و فرازمانـی و فرامکانـی اسـت. تأ

امکان تحول و پویایی و کارآمدی نظام حقوقی اسلام را هماهنگ با نیازهای زمان فراهم کرده 

است. مزید بر آن، هر آنچه در فرامین دینی و شریعت درباره کمّیت و کیفیت رفتار جنگی 

وارد شـده، ناشـی از مصالـح و مفاسـد نفـس الامـری اسـت؛ بنابرایـن بیـن دسـتگاه فلسـفی و 

هستی شناسانه اسلام و نظام حقوقی که تنظیم کننده اعمال و رفتار انسان مسلمان است، 

ارتباط مستقیم وجود دارد، در حالی که حقوق بشردوستانه بین المللی فقط به رفع خصومت 

مسلحانه و حل و فصل مسئله بعد از وقوع نزاع و درگیری بسنده کرده است. 
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